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FOLKLORIK BIR RITUEL OLARAK MARDIN’DEKI MEVLIT MERASIMLERI VE CESITLI
OZELLIKLERI

FOLKLORIC AS A RITUAL MAWLID CEREMONIES IN MARDIN AND THEIR FEATURES

Mustafa OZTURK"

Oz

Peygamberimize duyulan sevgiyi ifade etmek ve dogumunu kutlamak amactyla diizenlenen mevlit merasimleri, Islam’in ilk
donemlerinden itibaren kutlanmaktadir. Miisliiman toplumlar, zamanla pek ¢ok vesileyle mevlit merasimleri diizenlemis ve bu
merasimlere folklorik rittieller de ekleyerek bunlara geleneksel bir nitelik kazandirmustir.

Cesitli etnik, kiiltiir ve inang yapilarimin bir arada yer aldig1 kozmopolit bir sehir olan Mardin’deki mevlit merasimlerinin
ozelliklerini tespit etmek amaciyla yapilan bu alan calismasindan elde edilen ilk bulgu, sehirdeki etnik cesitlilige bagli olarak
merasimlerde Kiirtce, Tiirkce ve Arapca mevlitlerin okunuyor olmasidir. Bunlardan, sehrin niifusundaki dagilim oranmna baglh olarak
daha ¢ok Kiirtge mevlitlerin icra edildigi tespit edilmektedir.

Mardin’deki mevlit merasimlerinin dogum, 6ltim, evlilik gibi vesilelerin yaninda, herhangi bir olaya kars1 duyulan siikriin
ifadesi olarak veya karsilasilan sikintili hadiselerin defini saglamak inanciyla diizenlendigi goriilmektedir. Belirtilen bu vesileler
arasindan olim ve cenaze saikiyle diizenlenen mevlitlere daha fazla 6zen gosterilmektedir. Mevlidin daha cok din gorevlileri
tarafindan okundugu, mevlidin dini renkler de tasidigr ama daha ¢ok gelenek halini almis toérenler olarak kabul edildigi, yemek
ikraminin yapildigi mevlitlerin daha yaygin ve makbul oldugu ve mevlidin toplumsal kaynasmanin, biittinlesmenin ve sosyal aidiyet
duygusunu pekistirmenin énemli bir araci olarak goriildiigii gibi pek ¢ok tespit calismada yer verilen bulgular arasindadar.
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Abstract

Mawlid ceremonies organized to celebrate the birth of our Prophet are celebrated in Islamic societies since the early years of
Islam. Muslim societies have organized the Mawlid ceremonies for various occasions over time and have added traditional rituals to
these ceremonies by including folkloric rituals.

It has been determined that mostly Kurdish mawlids are preferred depending on the distribution ratio in the population. The
first finding of this field study conducted for determining the features of the mawlid ceremonies in Mardin, which is a cosmopolitan
city containing the combination of various ethnical, cultural and religious structures altogether in itself, is that Kurdish, Turkish and
Arabic mawlids are chanted in ceremonies depending on the ethnic diversity in the city.

It is observed that the mawlid ceremonies in Mardin are mostly organized as the expression of appreciation for any event or
to provide relief for the distressing issues as well as for such things as birth, death, marriage. Among all these reasons, more attention is
paid to the Mawlid ceremonies organized for death and funeral. The findings obtained in this study embody the determinations such as
mawlid is mostly chanted by religious officials, it has religious motives, but it is widely accepted as traditional ceremonies, the mawlids
where the meals are served are more common and acceptable and mawlid is seen as an important means of enhancing social cohesion,
unity and sense of belonging.

Keywords: Mawlid, Ceremony, Mardin, Religion, Folklore, Tradition.

GIRIS

Arapca kokenli bir kelime olan mevlit; dogum, dogum yeri ve herhangi bir kimsenin dogdugu
zaman anlamlarma gelir. Terim olarak da Hz. Peygamberin dogumu, dogum zamam ve bu dogum
miinasebetiyle yapilan merasimler ve burada okunan metinler icin kullanilan bir ifadedir (Pekolcay, 1997, 1;
Bakirci, 2003, 1). “Hz. Peygamber’in dogum giinii ve bu miinasebetle yapilan kutlamalara 6zel ad olarak
kullanilan mevlid, daha sonra Hz. Muhammed’den baska kisiler i¢in de diizenlenmeye baslamistir. Bunlarin
basinda dogal olarak Ehl-i Beyt'e mensup kisiler gelmektedir. Ornegin; Mevlid-i Ali, Mevlid-i Fatima, Mevlid-i
Hasan ve'l-Hiiseyn ve Mevilid-i Ehl-i Beyt veya sahabenin ileri gelenleri adina, 6rnegin Mevlid-i Omer gibi
kullanislar dikkat cekmistir. Bunlarin yani sira tasavvuf cevrelerinde velilerin dogum yildéntmlerini de
kapsayacak sekilde genislemistir. Fakat esas itibariyle mevlid, Hz. Muhammed’in dogumunu anma bayrami,
Hz. Muhammed’in dogumu menkibesi ve Arap ve Tiirk edebiyatinda Hz. Muhammed’in dogumunu ve ona
bagh olarak hayatini, mucizelerini, gazalarini, giizel ahlakini ve vefatin1 6vgii ile anlatan eser anlamina
gelmektedir (Efe, 2009, 10-11).”

Peygamber efendimize duyulan sevginin ifadesi olarak ortaya ¢ikan, gelisen ve giinimiizde de
biitiin canlilifiyla devam ettirilen mevlit gelenegi, gerek edebi bir tiir olarak ve gerekse kutlama merasimi
olarak Misliiman toplumlarin hayatlarinin dini ve kiiltiirel boyutlarinda genis bir yer edinmis, genis halk
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kitlelerinin nezdinde onem atfedilen pek c¢ok olay ve olgunun bir parcas: haline gelmistir. Bu acidan
bakildiginda yalnizca Hz. Muhammed’in dogum giintinde onu anmak ve 6vmek adina degil, hususi olarak
vefat, stinnet, diigiin, hatim, askere ugurlama, yagmur duasi gibi gesitli merasimlerde de mevlit
okunmaktadir. Kiltiirimiizde uzun bir ge¢mise dayanan mevlit okuma ve okutma gelenegi, zaman
icerisinde pek ¢ok folklorik 6zellik de kazanarak daha zengin bir hale gelmistir. “Mevlid, Islam medeniyeti
cercevesinde Islam dini ile biitiinleserek ananelesmistir (Pekolcay, 2004, 9).”

Mevlit okutulmasinin gelenekselleserek zamanla folklorik bir ritiiel haline gelmesinin kokenleri
neredeyse Islam tarihiyle es bir gecmise sahiptir. Bu gerceklikten hareketle giintiimiiz mevlit merasimlerinin
yapisini daha iyi incelemek amaciyla mevlidin Islam toplumlarindaki geleneksellesme tarihgesine
deginmekte fayda vardir.

Miisliimanlarin Hz. Peygamber'in dogum giinii olan rebitilevvel aymnin on ikinci giintinde Mekke’'de
Resulullah’in dogdugu evi, Medine’de de miibarek kabrini ziyaret ettikleri bilinmektedir. Peygamberimizin
dogum giintinde yapilan bu merasimler, zaman ve mekan farkindan dogan, bazi degisikliklerle asirlar
boyunca devam etmistir (Cetin, 1987, 74). Kaynaklarm bildirdigine gore, bazi1 sufi gruplar hicr tiglincii asrin
baslarindan itibaren bu geceyi cemaat halinde kutlamaya baslamislardi. Halk arasinda yaygin hale gelen bu
kutlamalar1 daha sonra devletler de sahiplenmistir (Durmus, 2004, 481).

Mevlid kandilinin resmi bir bayram olarak ilan edilmesi Fatimiler donemine tekabiil etmektedir.
Fatimiler doneminde mevlit, ok gorkemli merasimlerle kutlanmis; ancak bu donemde mevlit, toplumda
sayginlik kazanmis baska kimselerin de dogumunu kutlamay igine alacak sekilde ele alinmistir. Rebitilevvel
ay1 boyunca siiren bu kutlamalarda, camilerde ilim meclisleri kurulur, gtizel sesli hafizlar Kur‘an okur,
meydanlarda hatipler Peygamber efendimiz ve Ehli Beyt ile ilgili menkibeler anlatir, kazanlar kurulur fakir
fukaraya bir ay boyunca as dagitilirdi. Resmi mevlit merasimleri bir ara yasaklansa da, Erbil atabeyi
Muzaffertiddin Kokbori (1190-1233) zamaninda tekrar resmi olarak icra edilmeye baslanmustir. Yeniden
baslayan ve oldukca pek ihtisamli olan bu mevlit merasimlerinde, Endiiliis’tin tinlti hadis alimi Ibn Dihye (.
1236) nin, Islam aleminde ilk mevlid manzumesi olarak kabul edilen Kitdbii't-Tenvir fi Mevlidi’s-Sirici’l-Miinir
adli eseri okunmustur (Durmus, 2004, 480).

Zamanla Ttirkler arasinda da ragbet kazanan mevlitler, resmi merasim olarak III. Murad (1574-1595)
doneminde kutlanmaya baslanmustir. Osmanli Devleti'nin yiikseliste oldugu yillarda mevlit merasimleri
oldukca debdebeli ve teferruath bir bigimde gerceklesiyordu. Saray, konak ve evlerde yapilan mevlitlerin
yarnu sira selatin camilerinden birinde, rebitilevvel aymin on ikinci gecesi, padisahin da katildig: bir merasim
diizenleniyor, bu merasimde devrin en {iinlii mevlithanlar1 tarafindan mevlit okunuyordu. Merasim
sirasinda serbet ve seker dagitiliyor, merasim sonunda da mevlithanlara kiymetli hediyeler veriliyordu.
Osmanli Devleti'nin son doénemlerinde bu merasimlerin saray icinde de diizenlenmeye baglandig1
bildirilmektedir (Seker, 2004, 480).

Osmanli Devletinde “Mevlid Alay1” denilen mevlit merasimleri, Kanuni Sultan Siileyman
zamaninda (1520-1566) devlet tesrifatinda yer almis, III. Murat (1574-1595) zamaninda, 996 (1588) yilinda
tamamen resmilesmistir. Nakibii'l-Esraf Es’ad Efendi, kaleme aldig1 protokol kitabinin Mevlid-i Serif Kiraat:
baslikli kisminda, Osmanlilarda devlet merasimi olarak kutlanan mevlit merasiminin nasil icra edildigini
detayll bir sekilde anlatmaktadir. Bayram havasi icinde icra edilen mevlit kutlamalari, 1910’dan itibaren
Osmanli Devletinde resmi bayram olarak ilan edildiyse de, 1923’te Cumbhuriyet'in ilanindan sonra
kaldirilmistir. Daha sonraki siiregte 6zel ve devlet televizyon kanallari ve radyolarda, ozellikle Mevlit
Kandili ve diger kutsal kabul edilen giin ve gecelerde bu gelenek devam ettirilmistir. 1989 yilindan bu yana
da tilkemizde Diyanet Isleri Bagkanli1 ve Tiirkiye Diyanet Vakfi igbirligiyle, Hz. Peygamber’in dogumu gok
yonli etkinliklerle kutlanmaktadir (Efe, 2009, 13).

Mevlit ve mevlit kutlamalarmn tarihi baglamdaki geleneksellesme siirecine kisaca deginilen giris
niteligindeki bu boliimiin ardindan, Mardin’deki mevlit merasimlerinin mahiyetini tespit etmek amaciyla
yapilan alan arastirmasinin hangi nitelikleri haiz oldugu belirtilecek ve kaynak Kkisilerle yapilan
miilakatlardan elde edilen bulgular degerlendirilecektir.

1. ARASTIRMANIN NITELIGI

1.1. Problem

Folklorik ritiieller kazanarak geleneksel bir form kazanan mevlit merasimlerinin Mardin’deki ¢ok
gesitli sosyo-kiiltiirel yasam igerisindeki konumu ve s6z konusu merasimlerin yap1 ve ozelliklerinin ne
oldugu gibi sorular ¢alismanin temel problemini teskil etmektedir.

1.2. Amag ve Yontem

Folklorik ¢zellikler tasimanin yaninda dini bir arka plana da sahip olan mevlit merasimlerinin
Mardin o6zelindeki niteliklerini tespit etmek bu calismanin temel amacini olusturmaktadir. Nitel alan
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arastirmast olan bu c¢alismada katihmca gozlem yontemi ve derinlemesine miilakat teknigine
basvurulmustur. Yapilan saha arastirmasinda yari yapilandirilmis sorularla derinlemesine miilakatlar
yapilirken, kaynak kisilerin konuyla ilgili sorulan sorulara verdikleri cevaplarin degerlendirilmesi
neticesinde calismanin verileri kendiliginden ortaya ¢ikmustir.

1.3. Arastirmanin Yapildig1 Zaman Aralig:

Bu tiir alan arastirmasina dayanan calismalarda gozlem ve miilakatlarin ne kadarlik bir stirede ve
hangi zaman diliminde gerceklestirildigi 6nem tasimaktadir. Calismamiza veri teskil eden miilakatlar Eyliil
2017 ile Subat 2018 tarihleri arasindaki mubhtelif zaman dilimlerinde gerceklestirilmistir. Kaynak kisilerle
yapilan bu miilakatlarin yaninda, Mardin'de yapilan mevlit merasimleriyle ilgili kendi gozlem ve
tecriibelerimizden de yararlandik.

1.4. Calisma Sahasinin Genel Ozellikleri

Bir alan calismasi niteligi tasiyan bu arastirmanin alani, farkl dil ve kiltiirlerin bir arada yasadig:
kadim bir tarihe ve kiiltiirel gecmise sahip olan Mardin ilidir. Tarihi ticaret yollarinin ve kiiltiirel iliski
aglarinin kesistigi bir merkezde bulunmasi, Mardin’i tarih boyunca onemini koruyan 6nemli bir merkez
haline getirmistir. (Sar1, 2010, 38; Abdiilhadioglu, 2016, 247) Buna benzer faktorler, calisma sahamiz olan
Mardin’in etnik, inang, kiiltiir gibi degerler baglaminda zengin bir yapiya sahip olmasinin saglayicilar
olmustur. S6z konusu farkliliklar, Mardin'de diizenlenen mevlit merasimlerinin genel 6zelliklerini
belirlemektedir.

Tiirkiye Istatistik Kurumu (TUIK) nun 2017 niifus ve demografi verilerine gére Mardin ilinin niifusu
809.719 Kkisi olarak tespit edilmistir (Bkz: tuik.gov.tr). Oldukca kozmopolit bir niifus yapisini barindiran
Mardin’de Stinni-Miisliman niifusun yaninda azinlik olarak degerlendirebilecegimiz az sayida Stiryani-
Hristiyan niifus da yasamaktadir. Mardin’de tamami Stinni olan Miisliiman niifus Kiirt, Arap ve Turk
aidiyetlerini tasimaktadir. Bunlarin genel niifus icerisindeki niceliksel dagilimlarini net 6lgiilerle tespit etmek
miimkiin olmasa da, Mardin niifusunun biiytik bir kismunin Kiirt aidiyeti tasidigr sdylenebilir. Bunu Mardin
merkez ve gesitli ilgelerde yasayan Araplar ve Tiirkler takip etmektedir.

1.5. Kaynak Kisilerin Sayis1 ve Se¢imi

Kaynak kisiler tespit edilirken Mardin’'in sosyo-kiiltiirel cesitliligine bagl olarak her kesimden
toplum katmanmni temsil edebilecek 6zellikteki kaynak kisilerle ¢alisilmaya 6zen gosterildi. Mardin’deki
niifusun ¢cogunlugunu olusturdugu icin Kiirt kimlikli kaynak kisilerin sayis1 digerlerine gore daha fazladir.
Bunu Arap ve Tiirk aidiyetli kaynak kisiler izlemektedir.

Calismada elde edilecek bulgularin objektif olmasinin saglanmasi amactyla Mardin il biinyesinde
bulunan farkli yerlesim birimlerinin her birinden yeterli sayida kaynak kisi calismaya dahil edildi. Bu
amagcla Mardin iline bagl 10 ayr1 ilce olan Artuklu (Mardin merkez), Kiziltepe, Nusaybin, Dargecit, Derik,
Savur, Yesilli, Mazidagi, Omerli ve Midyat'tan kaynak kisilerle goriistilerek ulasilacak bulgularda eksiklik
olusmamasina 6zen gosterildi. Bu baglamda, ¢alismaya veri saglayan 25 kaynak kisiyle miilakat yapildi.

Mardin’deki mevlit merasimlerinin 6zellikleri arastirilirken kadin ve erkeklerin bu merasimlere
katilm sartlarmin farkli olabilecegi ve cinsiyet ayirmmindan kaynakli gozlem farkliliklar: olabilecegi
duistintilerek miilakat yapilan kaynak kisilerden on biri kadinlardan secildi. Mevlit merasimlerini hem
katilimc1 ve hem de metni okuyan icracinin bakis acisindan degerlendirebilmek amaciyla da bu merasimlere
bizzat dinleyici olarak katilan kaynak kisilerin yaninda, bu merasimlerde icraci sifatiyla bulunan imam,
miiezzin gibi din gorevlilerinin de goriis ve diistincelerine kaynak kisi sifatiyla bas vuruldu.

2. BULGULAR

Konuyla ilgili elde edilen bulgulari, sahip olduklar1 ortak 6zelliklere gore dort ayri grupta tasnif
etmek miimkiindiir. Mevlit merasimlerinde okunan mevlit metni, merasimlerin diizenlenmesindeki
gerekceler, merasimlerin icra bi¢imi ve bu merasimlerin toplumdaki islevi bu tasnifte basliklandirilan
konulardandar.

2.1. Mevlit Merasimlerinde Okunan Mevlit Metinleri

Mardin’deki mevlit merasimlerinde hangi mevlit metninin okunacagin belirleyen en énemli faktor,
merasimi diizenleyenlerin etnik aidiyetidir. Sehirdeki her etnik unsurun merasimlerde kendi ana
dillerindeki mevlit metinlerini tercih ettiklerinin altini ¢izmek gerekir. Buna gore, Kiirtler arasinda Mela
Huseyné Bateyi'nin Mewliidu'n-Nebi ve Seyh Muhammed Emin el-Hayderi'nin Mewliida Nebi adl1 Kiirtce
mevlitleri, Araplar arasinda da Ibn-i Hacer el-Heytemi'nin Arapca mevlidi tercih edilmektedir. Tiirkce ana
dilli vatandaslarimiz ve resmi kurumlar tarafindan diizenlenen mevlit merasimlerinde de Siileyman
Celebi'nin Vesiletii’n-Necat adl1 eseri okunmaktadir. Bu mevlit eserleri ve miellifleriyle ilgili genel bilgileri su
sekilde 6zetlemek miimkiindiir:
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2.1.1. Mela Huseyné Bateyi: Mewliidu'n-Nebi

Mela Huseyné Bateyi, uzun bir siire 15. yiizyil sairi olarak kabul edilmis; fakat daha sonra elde
edilen belgelerden hareketle 17. yiizyil sonlarinda diinyaya geldigi ve 18. ytizyilin ortalarina kadar yasadig:
anlasilmistir. Cesitli kaynaklarda “Ahmed” ve “Hesen Erttisi” gibi isimlerle anilan Bateyi’nin gercek ismi
“Huseyn” dir. Bateyi'ye “Erttisi” isminin yakistirilmasi, ayri isimdeki asiretin bir tiyesi olmasiyla alakalidir.
Bundan dolays, eserin yapilan bircok baskisinda miiellifin ismi “Ertasi” seklinde belirtilmistir (ilhan, 2013, 5-
9; Sadini, 2015, 7-10).

Sirnak’in Beytiigsebap ilcesine bagli “Bate” koyiinde dogdugundan dolay: “Bateyi” mahlasiyla
anilan sair, bu ismi siirlerinde de kullanmustir. Kiictikliigtinden itibaren ilim meclislerinde bulunan Bateyf,
ilk egitimini amcast Mela Ehmed’ten almis, 15 yasina kadar medresedeki derslere devam etmistir. Hakkari,
Bahgesaray, Erbil, Musul, Dohuk gibi yerlerde de medrese egitimi almustir. Bateyi'nin cesitli koylerde
imamlik yaptig1 da bilinmektedir. Dini ilimlerin yaninda tip ve edebiyat sahasinda da kendini yetistiren
Bateyi'nin Mewliidu’'n-Nebi disinda kaynaklarda bahsedilen fakat tamami ele ge¢meyen Divan’i, klasik
donem Kiirtgesinin zirvesi kabul edilen Zembilfiros adli mesnevisi ve Hemail adl1 alternatif tip metinleri, dua
ve muskalardan olusan bir eseri de bulunmaktadir. Bahgesaray (Miiks)’da medresede hocalik yaptigi
donemde ¢1g altinda kalip vefat etmistir. Dogdugu koye defnedilen Bateyi'nin kabri, giintimiizde halk
tarafindan ziyaret edilmektedir. (Yanmus, 2012, 119; Sadini, 2010, 21).

Mela Huseyné Bateyi'nin Kiirtce ile kaleme aldig1i Mewlidu'n-Nebi adli eseri ilk Kiirtce mevlittir.
Bundan sonra kaleme alian 60 Kiirtce mevlidin neredeyse tamami bu eser ¢rnek almarak kaleme almmustir.
Bu acidan bakildiginda, Kiirtce mevlitlerle ilgili olarak bir tiir “Bateyi ekolii”nden bahsetmek mtimkiindiir
(Ertekin, 2015, 190). Tehsin Ibrahim Doski, Bateyi'nin yazdig1 mevlidin en 6nemli kaynag olarak ibn-i Hacer
el-Heytemi'nin Arapga mevlidini gostermektedir. Doski'ye gore, Bateyi bu Kiirtce mevlidini kaleme alana
degin Kiirtler, Ibn-i Hacer'in Arapca mevlidinden mollalarin Kiirtce gevirileri tizerinden istifade etmislerdir.
Bunun temel nedeni, ibn-i Hacer'in kendileri gibi safil fikhindan olmasiin getirdigi itikadi gtiven
duygusudur (Doski, 2015, 140-141). Remel bahrinin f&’ilatin f&’ilattin fa’ilin kalibryla kaleme alinan
mesnevi tiirtindeki Mewlildun-Nebi, Ziver Ilhan'm nesrettigi tenkitli metne gore (2013) 563 beyitten
olusmaktadir. 18. yiizyiln ilk yarisinda kaleme almnan Bateyi'nin Mewlidun-Nebi'si, Kiirtgenin Kurmanci
lehgesinde kaleme alinmis ve daha ¢ok Hakkari agzi dil ve soyleyis dzelliklerine sahiptir (Ertekin, 2015, 191-
192).

2.1.2. Seyh Muhammed Emin el-Hayderi: Mewliida Nebi

Giintimiizde Mardin ve civarindaki mevlit merasimlerinde Mela Huseyné Bateyi'nin Mewlidu n-
Nebt'siyle beraber en ¢ok tercih edilen Kiirt¢e mevlit metni Seyh Muhammed Emin el-Hayderi'nin Mewliida
Nebi adli eseridir. Bateyl’'nin Mewlidu'n-Nebi'sinin halk tarafindan yeterince anlasilamadifi gerekgesiyle
kendi mevlidini kaleme alan Hayderi, 1927°de Nusaybin'de diinyaya gelmistir. Birinci Diinya Savast
siralarinda Ruslarin bolgeyi isgal etmesi {izerine Agri-Patnos civarindan gog ederek Nusaybin’e yerlesen
Hayderi asiretinin bir kolu olan Asilere mensuptur. Asiretinin ismi olan Hayderi'yi mahlas olarak
kullanmistir. Kendisi gibi alim bir zat olan babasi Molla Ahmet el-Hayderi’den ilk tahsilini ve hafizligini
tamamladiktan sonra ilim tahsili igin bir¢ok hoca ve diyar gezmis, gesitli medrese ve camilerde imamlik ve
miiderrislik gorevlerinde bulunmustur. Naksibendi tarikatna intisap eden Hayderi'nin Egida [mané,
Mewlida Nebi, Mevlidii’n-Nebi, Werdu’l-Etfal ve Diwan gibi eserleri bulunmaktadir. Hayderi, 2003 yilinda
vefat edene kadar Islami irsad ve teblig faaliyetlerine devam etmistir (Tirasc1, 2013, 215-216).

Hayderi'nin Mevlidii'n-Nebi isimli Arapca bir mevlit eseri de bulunmasina ragmen o, daha gok
Kiirtce mevlidiyle 6zdeslesmistir. “Kiirtce mevlidi, 1975 senesinin mevlid kandilinde yazilms bir eserdir. Bir
gecede baslanmis ve bitirilmis bir eserdir. Bu da miellifin Resulullah (s.a.v.)’a olan askinin ifadesinden
baska bir sey olmasa gerek. {lk yazildiginda 314 beyitten olusmakta idi. Ancak daha sonra mtellif tarafindan
sahih olmayan bazi rivayetlerin de oldugu kisimlar cikartilarak eser, 200 beyte indirilmistir (Akcay, 2013,
398).” Dokuz boliimden olusan mevlidin icerigi soyledir: Miindcat, mevlidin okunmasi ve kiymeti, Nur-1
Muhammedi’nin yaratilisi, Nur-1 Muhammedi'nin peygamberler silsilesi ile tasinmasi, Hz. Peygamberin
soyu, Hz. Amine’nin hamileligi, bu sirada meydana gelen mucizevi olaylar, Hz. Peygamberin dogumu yani
merhaba bolimii ve son olarak Hz. Peygambere methiye.

2.1.3. ibn-i Hacer el-Heytemi: En-Ni'metii'l-Kiibrd ‘ale'l-‘Alem fi Mevlid-i Seyyid-i Veled-i Adem

Ibn-i Hacer el-Heytemi'nin daha ¢ok Arapga mevlit olarak isimlendirilen en-Ni'metii’l-Kiibrd ‘ale'l-
‘Alem fi Mevlid-i Seyyid-i Veled-i Adem adli mevlit eseri sadece Mardin’de degil, biitiin Islam diinyasinda
taninan ve okunan bir mevlit eseridir. Misirli bir safii fakihi, muhaddis ve edip olan ibn-i Hacer el-Heytemi,
Garbiyye bolgesindeki Mahalleti Ebi'l-Heytem koyiinde diinyaya geldigi icin “Heytemi” mahlasiyla
anilmistir. 909 (1503-1504) yilinda diinyaya gelen Ibn-i Hacer, kiiciik yasta babasi vefat edince Tanta’ya
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yerlestirilir. Orada Kur’an-1 Kerim'i ezberledi ve bir miiddet tahsil gordii. Daha sonra Kahire’deki meshur
alimlerden sarf, nahiv, fikih, hadis, tefsir ve tasavvuf gibi pek ¢ok ilmi 6grendi. Safiilik basta olmak tizere
diger mezheplerde biiytik bir 4lim olarak yetisti. Yirmi yasindayken talebe yetistirmek ve fetva vermek
tizere icazet aldi. Bir miiddet bu hizmetleri yaptiktan sonra, birka¢ sene arayla, iki defa hacca gitti. Sonra
Misir’a dontip, ti¢ sene daha kitap yazdi ve diger hizmetlerine devam etti. Sonra Mekke'ye yerlesti. “Imam-
til-Haremeyn” ismiyle meshur oldu. Mekke’de halka fetva ve ders verdi. Bir taraftan da kiymetli eserlerini
yazdi. Hicaz ve diger beldelerde sohreti yayildi. Insanlar, ondan istifade etmek icin yanina toplanirlardi.
Islam alimleri; “ibn-i Hacer-i Mekki'nin sézleri, yazilari, dort mezhepte de hiiccettir, senettir.” buyurdular. O
zamanlar Misir ve Hicaz, Osmanli Devletine bagli oldugundan, Osmanli padisahi1 Kanuna Sultan
Stileyman’dan ve diger devlet adamlarindan son derece sayg: ve iltifat gordu (Kallek, 1999, 531-539).

[bn-i Hacer'in Arapca mevlidi icerik olarak; Nur-1 Muhammedi'nin yaratilisi, bu nurun diger
peygamberlerden intikal ederek ona ulagsmasi, annesinin hamile kalmasi, babasinin vefati, dogumu sirasinda
ve dogumundan once ve sonra meydana gelen sira dis1 olaylar, siitannesi Halime'nin yanina verilmesi,
Halime'nin sahit oldugu olaganiistii olaylar, semaili, ahlaki, niibtivveti ve bunun alametleri, mucizeleri, Isra
ve Mirac mucizeleri, tebligi ve gazveleri, evlenmesi, ¢ocuklari, vefat: gibi hadiseleri kapsar. Bu eserde diger
mevlitlerde oldugu gibi bol miktarda hadis kaynak alinmistir. Bu mevlit digerleri ile karsilastirildiginda,
kaynaklara dayanan, abartisiz, gercekci, duygusalliga yer vermeyen, didaktik bir 6zellige sahip oldugu
goriilmektedir. Mevlit, manzum ve mensur Kkarisik olarak yazilmis ve olduk¢a uzun ¢ fasildan
olusmaktadar.

2.1.4. Siileyman Celebi: Vesiletii’n-Necat

Vesiletii’n-Necat'in miellifi Stileyman Celebi, Bursa’da dogmustur. Stileyman Celebi ile ilgili bilgiler
oldukea kisa ve celiskilidir. Miellifin 812’de (1409) nazmettigi mevlidini altmis yasinda iken kaleme aldig1
dustiniilecek olursa, onun dogum tarihini 752 (1351) olarak kabul etmek miimkiindiir. Stileyman Celebi'nin,
Ahmed Pasa’nin oglu ve Orhan Gazi'nin silah arkadasi olan ve Fusiisii’l-Hikem’e bir serh yazan Seyh
Mahmud'un torunu oldugu, Orhan Gazi'nin bu zata iznik’te bir medrese yaptirdig1 seklindeki kayitlardan
hareketle, onun ilimle ugrasan kiltirli bir aileden geldigi anlasilmaktadir. Siileyman Celebi'nin dini
ilimlere olan hakimiyeti eserinde isledigi konular1 ayet ve hadislerle ustaca desteklemesinden
anlasilmaktadir. Kaynaklar onun Yildirim Bayezid devrinde bir siire Divan-1 Hiimayun imamlig1 yaptigin,
802'de (1400) insas1 tamamlanan Bursa Ulu Camii imamligma Emir Buhari'nin tavsiyesiyle getirildigini
nakleder. Mevlevi veya Halveti oldugu ileri siiriilen sairin “rahat-1 ervah” terkibinin gosterdigi 825 (1422)'te
vefat ettigi kabul edilmektedir (Pekolcay, 2004, 485-486).

Turk edebiyatindaki ilk mevlidin hangisi oldugu konusunda bir takim goriis ayriliklar: bulunsa da
Vesiletii'n-Necat'in en yaygin ve kendisinden sonra yazilanlar1 en ¢ok etkileyen mevlit oldugu konusunda
goriis birligi vardir. “Ilk Tiirkge mevlid metni hakkinda kaynaklarda agik bilgi yer almamakta ve Siileyman
Celebi'nin 812'de (1409) kaleme aldig1 Vesiletii’n-Necat adli mesnevinin ilk mevlid oldugu goriisti yaygin bir
sekilde kabul gormektedir. Ancak bundan o6nce Tiirkge yazilmis mevlid benzeri eserlerin varligi da
bilinmektedir. (Aksoy, 2004, 482).”

Turk edebiyatinda, Hz. Peygamberin dogumunu anlatan ¢ok sayida mevlit yazilmis olmasina
ragmen, bunlar icerisinden sadece Siileyman Celebi mevlidinin halk arasinda bu derece reva¢ buldugu ve
sevildigi soylenebilir. Siileyman Celebi'nin bilinen tek eseri olan Vesiletii’n-Necat'in 15. ytlizyilldan bugtine
kadar halk tizerindeki tesirinin kesintiye ugramadan devam etmesinin sebebini Kopriilt, “Halk arasinda
okunmaya mahsus siyer kitaplarinin en giizelini Stileyman Celebi 812’de Bursa’da yazdi. Onun Mevlid
manz(mesi asirlarca halk arasinda okundu, hatta bestekarlar tarafindan bestelendi. Her asirda ona bircok
nazire yazildig1 halde, ifadesindeki sadelik ve seldset, sairin ilhAmindaki samimilik ve tabiilik, onu Ttirk
edebiyatinin bir sdheseri halinde asirlarca yasatt: (Kopriili, 2003, 372).” seklinde dile getirmistir.

Kiirtge ana dilli kesimin niifus olarak digerlerinden daha yogun olmasina paralel olarak,
Mardin’deki mevlit merasimlerinde en ¢ok okunan metinlerin Hayderi Mevlidi ve Bateyi Mevlidi olarak
bilinen Kiirtce mevlitler oldugu gozlemlenmektedir. Miilakatlarimiz sirasinda Kiirtge mevlidin tercih edilme
sebebinin daha ¢ok okunan metni anlama kaygisiyla dogrudan iligkili oldugu sonucuna verilmistir (Kyn.
Kisiler: Fatma O, Ridvan U., Kafiye Y.). Bunun yaninda, okunan Kiirtce mevlitlerden Hayderi veya Bateyi'ye
ait metinlerden hangisinin tercih edilecegi ise tamamen mevlidi okuyanin kisisel ilgi ve tercihiyle alakal1 bir
durumdur.

Merasimlere katilanlarin ¢ok biiyiik bir kismi okunan mevlidin hangi miiellife ait oldugunun
ayiriminda degildir. Bunun icin 6zel bir ¢abalarmin oldugu da pek soylenemez; ¢ilinkii énemli olan, mevlidin
Kirtce okunup okunmadigl, yani anlasilabilir olup olmadigidir. Arastirmada, Kiirtce mevlit okunan
merasimlere katilan kaynak kisilerden sadece yedisi okunan mevlit metninin miiellifinin adim
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soyleyebilmistir (Kyn. Kisiler: Meral K., Vecdi D., Isa A., Ekrem A., Ridvan U., Nurhan F., Resul O.). Miiellifin
adin1 verebilen kaynak kisilerin egitim diizeyi yiiksek veya merasimlerde bizzat mevlit okuyan kisilerden
olmasi dikkat gekicidir. Ote yandan, Hayderi'nin Mardinli olmasi ve mevlidini Mardin’de konusulan
Kirtceyle kaleme almis olmasi, bu mevlidi bilingli olarak okuyanlar agisindan 6nemli birer tercih sebebidir.
Zira Mardin’deki Kiirtler Hayderi mevlidini Bateyl mevlidine nazaran daha iyi anlamaktadir.

Miilakatlardan ¢ikan dikkat cekici bulgulardan birisi de 2000'li yillara kadar bolgedeki Kiirtler
arasinda daha ¢ok Ibn-i Hacer'in Arapga mevlidinin okundugu, fakat son zamanlarda neredeyse tamamen
Kirtce mevlitlerin icra edilmeye baslandigidir (Kyn. Kisiler: Ekrem A., Resul 0., Ahmet A.).

Mardin merkez ilce olan Artuklu basta olmak tizere sehrin diger ilgelerinde yasayan birbirinden
farkli sosyo-kiiltiirel niteliklere sahip Arap kokenli vatandaslarin diizenledikleri mevlit merasimlerinde
istisnasiz bir sekilde Ibn-i Hacer'in Arapga mevlidinin okundugunu séylemek yanlis olmayacaktir (Kyn.
Kisiler: Hilal A., Ekrem A., Ahmet A., M. Emin D., Hanse O.).

Mardin’deki mevlit merasimlerinde en az tercih edilen mevlit metni Siileyman Celebi'nin Vesiletsi'n-
Necat adiyla bilinen Tiirkge mevlididir. Bunun en 6nemli nedeni Mardin’de Tiirk¢e ana dilli kimselerin
sayisinin digerlerine gore daha az olmasidir. Ozellikle resmi kurumlar ve Mardin’de memuriyet gibi
saiklerle bulunan kesimin diizenledigi mevlit merasimlerinde Tiirkge mevlit metninin tercih edildigi
goriilmektedir. Sehirdeki resmi kurumlardan olan valilik, kaymakamliklar ve ozellikle de il ve ilge
miiftiiliiklerinin gesitli vesilelerle diizenledikleri etkinliklerde Tiirk¢e mevlit okundugunu ifade etmek
gerekir. Son zamanlarda Mardin ve gesitli ilgelerinde miiftiiliiklerin organize ettigi bazi etkinlikler olan sehit
Derik kaymakami Muhammet Safitiirk'tt anma programi, muharrem ay: asure dagitim programi, 15
Temmuz sehitleri anma programi, Kutlu Dogum ve Mevlid-i Nebi haftas1 programlari, Mevlit kandili gibi
pek cok etkinlikte (Bkz. mardin.diyanet.gov.tr) mevlit okunmus ve bu programlarda gayet tabi Tiirkce
mevlit metni okunmustur.

2.2. Mevlit Merasimlerinin Diizenlenme Nedenleri

“Mevlid okutma, modern Tiirkiye'nin en goze carpan ritiielleri arasinda yer alir. Bu yoniiyle,
Mevlidler, Tiirk Halk Islam’in1 yénetmese de bir¢ok bakimdan, sifatlarini bildiren, Hz. Peygamber Kiiltii diye
adlandirilabilecek mihraki ritiiellerdir (N. Tapper ve Richard Tapper'den akt. Efe, 2009, 15).” Bu baglamda
yaklagildiginda yapist ve mahiyeti bakimindan halk Islam’imin folklorik bir rittieline dontisen mevlit
merasimlerinin, dogumdan o6liime kadar ¢ok genis bir yelpazede degerlendirilebilecek olay ve olgular
vesilesiyle diizenlenebildigine sahit olmaktayiz. Mevlit merasimlerinin halkin yasantisiyla olan bu i¢ ice
durumu sadece Mardin’de degil, tilkemizin her sehri veya kesimi i¢in kiiciik farkliliklar icermesi kaydiyla
gegerlidir.

Mardin’deki mevlit merasimlerinin hangi vesilelerle veya baska bir deyisle hangi gerekgelerle
diizenlendigi sorusuna, hangi etnik unsurdan olursa olsun, biitiin kaynak kisiler birbirine benzer cevaplar
vermiglerdir. Burada resmi kurumlar eliyle diizenlenen mevlit merasimlerinin istisna olarak belirtmek
gerekir.

Kendileriyle miilakat yapilan kaynak kisilerin tamamina yakini siinnet, dogum, 6liim/cenaze/taziye
ve dugiin/evlilik olaylarindan bir kismini veya tamamini diizenlenen mevlit merasimlerinin gerekgesi
olarak ifade etmislerdir. Insan hayatinin en 6nemli déntim noktalar1 arasinda kabul edebilecegimiz bu
olgular icin genis bir mutabakatla mevlit merasimi diizenleniyor olmasi, mevlidin halk arasindaki kabuliine
ve yasamdaki en onemli olaylara dini bir hiiviyet kazandirma cabasiyla da yakindan ilgilidir. Bu sayilan
olgular i¢in mevlit okumak bir tiir miieyyide gibi kabul edilir, hatta dyle ki oliintin ardindan bir mevlit
merasimi yapilmazsa o dluiye karsi bir kusur islenmis gibi dustintltr (Kyn. Kisi: Hidir A.).

Yukarida belirtilenlerin disinda, mevlit merasimlerinin diizenlenmesinde 6ne ¢ikan gerekcelerden
birisi de Allah’a kars: stikiir ifade etme arzusudur. Kaynak kisilerden kimisi mevlidin dogrudan Allah’a
stikiir icin okundugunu belirtirken (Kyn. Kisiler: Halil. A., Aynur O., Hacire G.), kimisi de s6z konusu stikrii
gerekgesiyle beraber ifade etmistir. Sevindirici bir olay sonrasinda siikretmek icin (Kyn. Kisiler: Zeynep Gazali
D., Aynur 0.), ev, araba, tarla gibi degerli mallar satin alinmasindan dolay1 siikretmek icin (Kyn. Kigiler: M.
Emin D., Ridvan U.), bela, musibet ve cesitli kotiiliiklerden kurtulduktan sonra Allah’a stikretmek igin (Kyn.
Kigiler: Resul O., Ibrahim S., Aynur O., Isa A., Hacire G.) mevlit okutuldugunu belirtmislerdir. Bunun disinda
Kuran-1 Kerim hatminden dolay1 (Kyn. Kisi: Aynur O.), Peygamberimizi 6vmek ve ona salavat getirmek icin
(Kyn. Kisiler: Nurhan F., Halil A.), sadece sevap ve hayir kazanmak amaciyla (Kyn. Kisiler: Ekrem A., M. Emin
D.), hayirh islerin gerceklesmesi icin adak adamirken (Kyn. Kisiler: Ekrem A., Ahmet A.), hayir ve bereket
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kazanmak, manevi huzura ermek icin (Kyn. Kisiler: Resul 0., Isa A., Vecdi D., Merak K., Zeynep G., Sultan D.),
hayirli giin ve geceleri ihya etmek i¢in (Kyn. Kisiler: Meral K., Emine D., M. Emin D., Hacire G.) ve Ramazan
ayinda daha fazla sevap kazanabilmek icin (Kyn. Kisi: Ibrahim S.) mevlit okundugu ifade edilmistir.

2.3. Mevlit Merasimlerinin Yapis1 ve Icras

Cesitli vesilelerle diizenlenen mevlit merasimlerinin dini niteliginin ne oldugu ve bir ibadet olarak
degerlendirilip degerlendirilemeyecegi Gteden beri var olan bir tartisma konusudur. Goriismelerden elde
edilen veriler 1s13§inda bu konuyla ilgili Mardin’de birbirinden farkli yaklagimlarin oldugunu soylemek
miimktndtr. Mevlidi bir ibadet olarak degerlendirenlere karsiik, bunu sadece bir gelenek olarak
degerlendirenlerin sayica birbirine yakin olduklari anlagilmaktadir. Ote yandan, bu iki bakis agisinin bir cesit
ortalamasi sayilabilecek “Mevlit, yapisi ve icra usulleri bakimindan Islami renkler de barindiran, fakat sonug
olarak geleneksel 6zellikleri agir basan toplumsal bir merasim ttirtidir. (Kyn. Kisiler: Ekrem A., Meral K.,
Sultan D., Ibrahim S., Halil A., Zeynep Gazali D., Hidir A., Ali D.)” seklindeki diistinceyi benimseyenlerin
sayisinin daha fazla oldugu goriildi. Mevlit merasimlerinin dini niteligi hakkinda hangi goriise sahip olursa
olsun, mevlitlerde Hz Peygamberin hayatindan bahsedildigi, fasil aralarinda salavat getirildigi ve buna
benzer dini bazi ritiillerle bezeli oldugu icin bu merasimlere katilanlarin daima dini vecd ve sayg: halini
koruduklarin: belirtmek gerekir.

Merasimlerde okunan metnin kimin tarafindan okundugu, bu merasimlerin yapisim1 anlamak
bakimindan o6nem tasir. Merasimlerdeki mevlit metninin genelde imamlar tarafindan okundugu
belirtiimekle beraber, bazi kaynak kisiler mevlit okuyan kisiyi miiezzin veya cami gorevlisi olarak da
tanimlamuslardir (Kyn. Kisiler: Kafiye Y., Hidir A., Halil A.). Mevlidi okuyan kisilerin genel olarak imam,
miiezzin veya cami gorevlisi gibi din gorevlileri olmasi, mevlit merasimlerinin dini bir imaj edinmesini
saglayan bir durumdur.

Din gorevlileri disinda, her ne kadar cok rastlanmasa da, ozellikle sehirlerde mevlit okumay1
kendine meslek edinmis mevlithanlar tarafindan da mevlit okunduguna rastlanmaktadir. Mevlit okumay1
meslek edinmis bu kimselere belli bir ticretin 6dendigi de ifade edilmistir (Kyn. Kisiler: Ekrem A., Ahmet A.).
Kadinlarin kendi aralarinda diizenledikleri daha kiiciik ¢apli merasimlerde ise mevlidi, orada hazir bulunan
ve bu konuda tecriibeli olan yash bir kadin okunmaktadir (Kyn. Kisi: Vecdi D.). Biitiin bunlarla beraber
merasimlerde mevlidin kimin tarafindan okunacag: keskin kaidelere baglanmis bir durum olmayip mevlidi
bilen, kendisini bu konuda yetistirmis herhangi bir kisi tarafindan da bu metin okunabilmektedir (Kyn.
Kisiler: Resul O., Nurhan E., Emine D., Hacire G.).

Mevlidi diizenlemeye karar veren aile veya kimselerin bu amagla yaptiklar: ilk hazirlik kendi
aralarinda istisare ederek kimlerin davet edilecegini belirlemeleridir. Mevlitlere genelde yakin ¢evreden olan
es dost, akraba ve konu komsu davet edildigi igin, baz1 sehirlerimizde oldugu gibi davetiye bastirma gibi
yontemlere basvurulmamakta, davet etme isi daha ok telefonla ve yiiz yiize gerceklestirilmekte, kimi
zaman da camide cami cemaatine anons yapma yontemine basvurulmaktadir. Davet edilen kisilere mevlit
okutulacagi soylendikten sonra bu mevlidin ne igin okutulacag belirtilir ve merasimin nerede ve ne zaman
yapilacagi da haber verilir.

Davet etme yontemi, taziyelerde verilen mevlitlerde biraz daha farklidir. Taziye evine veya cadirina
bas saglig1 icin gelenlere taziyenin son giintinde (genelde tictincii giin) mevlit okutulacag: belirtilir. Davet
sahibi, mevlidin saatini ve yerini ayrica belirtmeye gerek duymaz, ctinkii davetli olan kisi mevlidin zaten
taziyelerin kabul edildigi yerde ve 6gle yemegi saatinden tnce okutulacagini bilirler (Kyn. Kisiler: Meral K.,
Halil A., Isa A.).

Mardin’de diizenlenen mevlit merasimleri cogunlukla evlerde gerceklestirilir. Bunun disinda, sehir
ortaminda yer darligi bulunan bazi ailelerin camilerde veya cesitli sosyal alanlarda da mevlit merasimi
diizenledikleri goriiliir. Taziyelerden sonra okutulan mevlitler ise, eger taziye kabulii bir cadirda yapilmissa
mevlit yine o cadirda verilir.

Davet sahipleri mevlit okunacak yerde ¢énceden bir takim hazirliklar yaparlar. Oncelikle mevlidi
okuyacak kisinin yeri tespit edilerek o yerin konum olarak ortama hakim bir yer olmasmna dikkat edilir.
Mevlidi diizenleyen bazi kimselerin, ortamin giizel kokmas: amaciyla tiitsii yaktiklarina da rastlanir (Kyn.
Kisi: Ahmet A.). Yer tespiti yapildiktan sonra, bir tepsi tizerinde “teberriik” de denilen cesitli yiyeceklerden
numunelerin kiiciik tabaklar icerisine konuldugu bir tepsi getirilerek mevlidi okuyan kisinin oturacag yerin
yakinina konur. Tepsiye konan yiyecek numunelerinin ne olacagi konusunda kesin bir teamiil bulunmasa da
genelde bulgur, seker, piring, mercimek ve tuzun yamn sira gofret ve biskiivi gibi gida tiirlerinin tercih
edildigi gozlemlenmektedir. Bu kat1 yiyeceklerin yaninda su ve lezzo gibi bir mesrubat tiiriiniin de tepsiye
konulmasi ihmal edilmez. Bu gidalarin nelerden olusmasi gerektigi konusunda bir netlik bulunmasa da
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kaynak kisilerden biri gida sayisinin yedi olmasi ve bunlarin kuru cay, tuz, bulgur, seker, piring, mercimek
ve herhangi bir mesrubat olmasi gerektigi yoniinde ifadelerde bulunmustur (Kyn. Kisi: Hacire G.).

Giinliik tiiketim gidalarinin bir tepsi iginde mevlit okuyanin ¢niine birakilmasi, bereket saglayacagi
diistincesine dayanmaktadir. Sunu da belirtmek gerekir ki, icine gidalarin kondugu tepsinin tizerinin sal
benzeri bir ortiiyle ortiilmesine de 6nemli bir teamiil olarak rastlanmaktadir (Kyn. Kisiler: M. Emin D., Halil
A., Ridvan U.). Mevlidin okunmas! sona erdikten sonra davete katilanlarin bu bereketten nasiplenmeleri igin
tepsi, katilanlarin 6nitinde tek tek gezdirilir ve tadilabilecek olan o gidalardan tatmalar1 saglanir.

Mevlit okunmas: sirasinda tepsinin tizerine gidalarin konulmasinin amacimnin o hanenin rizik
bereketini artirmak oldugunu yinelemek gerekir. Tepsiye konan gida numunelerinden arta kalanlar alindig:
yere geri konulur, boylece bereketin artacag: diistiniiliir. Mesela mevlit okunan seker, seker cuvalina, bulgur
da bulgur ¢uvalina geri konarak karistirilir ve bereketlenmesi saglanir. Bu inanis bazi kimseler tarafindan o
derece ileri gotiiriilmektedir ki tepsiye konan gidalarin yanina ayrica para veya para ctizdan: da konur, bu
sekilde onun da bereketlenecegine inanilir (Kyn. Kisiler: Zeynep Gazali D., Fatma O.).

Mevlidin okunmasi sirasinda dinleyiciler, genellikle abdestli olmaya 6zen gosterir, mevlidi sayg1 ve
husu igerisinde dinlerler (Kyn. Kisi: Hidir A.). Davetliler, fasil aralarinda mevlidi okuyan kisiyle bir agizdan
salavat getirerek mevlide istirak da ederler. Hz. Peygamberin cihana tesrif ettigi kisimlar okunurken,
sayginin bir nisanesi olarak hep beraber ayaga kalkilarak eller namazdaki gibi gobekte baglanir ve o
vaziyette bir stire kalinir. Mevlidin en sonunda ise duanin okundugu kisimda eller hep beraber semaya
agilir, duaya istirak edilir. En sonunda ise mevlit okuyanin yonlendirmesiyle Fatiha okunur.

Mevlit metninin okunmasinin ne kadar siirede tamamlandig ile ilgili net bir ifade belirtmek
mimkiin degildir. Gortismeye katilan kaynak kisiler, bu konuda 35 dakika ile 1,5 saat arasinda degisen
stireler belirtmislerdir. Mevlidi okuma stiresi gogu zaman okuyan kisinin durumuyla alakalidir. Okuyan kisi
eger dinleyicilerini istekli ve motive olmus goriirse metnin tamamini makamina uygun olarak okuyabilir, bu
durumda stire uzar. Dinleyenleri kayitsiz ve isteksiz goren okuyucu, metinde atlamalara gidip metni daha
hizli okuyup bir an énce bitirmek isteyebilir, bu durumda da mevlidin okunmas: gayet kisa siirer. Ote
yandan kaynak kisilerden birisi mevlidin okunma siiresi iizerinde belirleyici olan en 6nemli faktorlerden
birisinin daveti veren kisinin sosyal statiisii oldugunu 6ne stirmiistiir (Kyn. Kisi: Hilal A.). Davet sahibinin
sosyal statli bakimindan saygin bir konumda olmasi, mevlidi okuyanin ve dinleyenlerin bu isi daha ciddiye
alacaklari, dolayisiyla da mevlidin okunmasinin daha uzun olacag1 anlamina gelmektedir.

Mevlidin okunmasi sona erdikten sonra merasimin en nemli kism1 olan yemek ikramma gegilir.
Calismada gortisiilen kisilere “Mevlit denince akliniza ilk gelen sey nedir?” diye soruldugunda kaynak
kisilerin yarisindan fazlasi “yemek” veya “ikramlar” cevabini vermislerdir. Mevlit teriminin insanlarin
zihninde yaptig1 ilk cagrisimin yapilan yemek ikrami oldugunu soylesek abartmis olmayiz (Kyn. Kisi: Fatma
O.). Diger taraftan, mevlit kavramini ibadet ile 6zdeslestirenlerin ise daha ¢ok dini hassasiyeti 6n planda
olanlar oldugu gozlemlenmektedir.

Mevlit okunduktan sonra ikram edilen yemegin ne olacag konusunda, bazi farkliliklar olmakla
beraber, belli bir egilimin olustugunu sdylemek miimkiindiir. Bu konuda Kiirtlerde hakim olan egilim,
bolgede “hemis” olarak adlandirilan bir tiir et yahnisi veya tizeri etle dosenmis bulgur veya ¢ogunlukla
piring pilavidir. Ozellikle Mardin Merkezde ikamet eden Araplar arasinda ikram olarak Siiryanilerden
alindigma inanilan Mardin’e has tatli bir ekmek cesidi olan “kilige”, kavurmali pilav, et suyu ve diger
mahalli yemekler verilir (Kyn. Kisiler: Fasih D., Ekrem A., Hidir A., Hilal A.). Kimi mevlit sahipleri tarafindan
da seker ve lokum gibi yiyecekler paket yapilarak hediye edildigi de goriiliir (Kyn. Kisi: Ekrem A.).

Mevlit merasiminde yemek ikraminin yapilmas: en fazla gerceklestirilen uygulamadir. Yemekler
yendikten sonra davetliler bir miiddet daha oturup cay ictikten sonra mevlit sahibine iyi dileklerde bulunup
dagilirlar, merasim bu sekilde sona ermis olur.

Mardin’de diizenlenen mevlit merasimlerinde kadinin konumu da arastirmada tizerinde 6nemle
durulan bir husustur. Buna gore, mevlit okunurken kadinlar erkeklerle ayni yerde bulunmaz, mekanin
durumu miisaitse mevlidi farkli bir alanda dinlerler. Baz: istisnalar1 bulunsa da, kadinlar ayr1 bir mevlit
diizenlemezler. Fakat sosyal konuma bagli olarak, kadinlarin son zamanlarda kendi aralarinda diizenledigi
mevlit merasimlerine de rastlanmaktadir (Kyn. Kisiler: M. Emin D. Hacire G., Kafiye Y.). Bu tir mevlitlerde
mevlidi okuyanin da kadin olmasi kacinilmazdir. Mardin’in tamamini goz 6niine alip degerlendirdigimizde,
kadinlarin mevlit merasimlerinde pek fazla etkin olduklarini s6yleyemeyiz.

Mardin’deki mevlit merasimlerinin icras: ile ilgili olarak belirtiimesinde fayda bulunan diger bir
husus da mevlitte Kuran-1 Kerim ve ilahi okunmasi, namaz kilinmasi veya vaazda bulunulmasi gibi
hususlarin yerine getirilmesinin belli bir kesinlige sahip olmamasidir. Bunlar merasimi yonlendiren kisi veya
sartlarin durumuna gore yerine getirilir veya getirilmez. Mevlit metnini okuyan imam duruma gore
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mevlitten 6nce veya sonra Kuran'dan bir asir okuyabilir, o sirada vakit girdiyse namazi cemaatle kildirabilir
veya arzu ederse dini bir konuda oradakilere vaaz verebilir. Mevlitlerde ilahi okunmasi pek rastlanmayan
bir durum olsa da, kadinlarin kendi aralarinda diizenledikleri bazi mevlitlerde hep birlikte ilahi
okunduguna sahit olunabilir (Kyn. Kisiler: Kafiye Y., Meral K.).

2.4. Mevlit Merasimlerinin Toplumsal Islevi

“Din, psikolojik bir vakia olarak bireyi ilgilendirdigi gibi, ayn1 zamanda sosyal bir olay olmasi
nedeniyle toplumu da ilgilendirir (Akarpar, 2006, 39).” Din olgusunun toplumsal boyutunu en iyi sekilde
ortaya koyan uygulamalardan birisi, dinin etkisiyle ortaya c¢ikmus ve zamanla folklorik bir kimlik de
kazanmis olan mevlit merasimleridir. Mardin'deki mevlit merasimlerinin toplumsal islevi konusunda
kaynak kisiler tarafindan beyan edilen diistinceler, mevlidin dini unsurlar da barindiran toplumsal bir figiir
olarak kabul edildigini ortaya koymaktadir.

Insanlarin bir araya gelip Allah’t anmasi, fasil aralarinda salavat getirmeleri, okunan metinde Hz.
Peygamberin hayatiyla ilgili kesitlerin sunulmasi gibi pek c¢ok dini unsur veya islem, her ne kadar
gerceklestirilen merasime dini bir kimlik kazandirtyor olsa da, mevlit merasimlerinin daha ¢ok toplumsal
islevinin 6n plana ¢ikmasiin oniine gecememektedir. “Mevlit merasimlerinin toplumsal islevi nedir?”
seklindeki soruya kaynak kisiler, bu merasimlerin dini islevine de vurgu yapmay1 ihmal etmemekle beraber,
bu merasimlerin daha ¢ok toplumsal birlestiricilik yonti tizerinde durmuslardir.

Mevlidi verenin, taziye mevlitleri 6rneginde oldugu gibi tiztintiistinti, dogum mevlitleri 6rneginde
de oldugu gibi sevincini paylasmak amaciyla kendisine yakin kimseleri davet ederek bir tiir etkilesim
icerisine girmesi toplumsal kaynasma ve paylasma duygularinin canlanmasi adina ¢ok onemli bir etkinlik
olarak goriilmektedir. Mevlitlerin, kaynasma ve paylasma duygularini canlandirirken, dini bir ritiiel
etrafinda belli bir toplumsal aidiyet duygusunu gelistirdigi de mevlit merasimlerine yiiklenen bir misyon
olarak ifade edilmistir (Kyn. Kisiler: Vecdi D., Fatma O., Isa A.). S6z konusu aidiyet duygusunun daveti
verenler ve davete katilanlar agisindan farkli olgiilerde gergeklesebilecegini belirtmek miimkiindiir. Zira
daveti veren ailenin toplum igindeki itibarmin arttigi yoniinde goriis beyan eden kaynak kisilere de
rastlanmasi, bu dustincenin gegerlilik payini ortaya koyar (Kyn. Kisiler: Hidir A., Kafiye Y.).

Gortistilen kaynak kisiler arasinda mevlit merasimlerinin geleneksellik boyutunu vurgulayanlara da
rastlanmis, toplumda geleneksel bir merasim haline gelen mevlitlerin diizenlenmesi ve bunlara katilim
saglanmasiyla bir gelenegin canli tutulduguna ve bu gelenek formu sayesinde toplumsal birlikteligin ve
kiiltiirel stirekliligin saglandigina dikkat gekilmistir (Kyn. Kisiler: Ahmet A., M. Emin D.).

Mevlitlerdeki yemek ikraminin merasimlerin 6nemli bir unsuru oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz.
Ozellikle taziye mevlitlerinde yemek ikraminin yapilmasina biiyiik énem verilmektedir. Mevlitlerde verilen
yemeklerin daha ¢ok et agirlikli oldugu ve davetli sayisiin fazla oldugu goz oOniine alimirsa, mevlit
yemeginin davet sahibi kimseler igin ¢ok ciddi bir maddi kiilfet getirdigini soyleyebiliriz. Taziye sahibinin
bu kilfetini hafifletmek icin yakin akrabalarin yemek masraflarinda maddi yardimda bulunmasi bir adet
haline gelmis (Kyn. Kisiler: Ridvan U., Isa A., Resul O.) bu da mevlit merasimlerinin toplumsal yardimlasmay1
sagladig1 anlamina gelmektedir.

SONUC

Peygamberimizin dogumu, belli bir donemden sonra peygamber sevgisinin bir gostergesi olarak
hemen biitiin Miisliiman toplumlarda dini ve toplumsal hayatin énemli bir unsuru haline gelmistir. Islam
bilginlerinin bir boliimiintiin duruma gore mekruh, haram ve bidat diye fetva vermelerine karsin, halkin dini
hayatinda iyiden iyiye yerlestiginden bu dini merasim, “adet-i miistahsene” kabilinden “bidat-1 hasene”
olarak mesrulastirilmistir. Islam bilginleri arasinda mevlit ve mevlitlerin icra edildigi merasimlerin
Islamiligi/ mesrulugu tartisladursun, mevlit merasimleri Islam’in ilk dénemlerinden itibaren
diizenlenmekte ve hatta tarihteki bazi Miisliiman devletler tarafindan resmi bir kutlamaya dahi
donistiridlmistiir.

Hz. Peygamber’e duyulan sevgi ve baglhiligin bir gostergesi olarak halk arasinda da biiytik bir revag
bulan mevlit merasimleri, zaman igerisinde folklorik ©zelliklerle beraber gelenekselleserek icra edilmeye
baslanmis ve sosyal hayatin bir¢ok 6nemli olaymin 6nemli bir pargasi haline gelmistir. Dogum, 6liim ve
evlilik gibi hayatin déntim noktalarmi teskil eden olaylarin yaninda, herhangi bir durumdan dolay:
stikretmek veya belalarin kétii tesirinden kurtulmak igin de mevlit merasimlerinin diizenlendigi goriilmekte
olup bu tiir merasimler kiigiik icra ve yap1 farkliliklariyla beraber iilkemizin her yerinde benzer bigimlerde
diizenlenmektedir. Calismaya konu olan Mardin'deki mevlit merasimlerinin de iilkemizin diger
bolgelerinde diizenlenen merasimlerden bazi farklhiliklar1 bulunsa da, temel mantiginin biiyiik oOlciide
benzestigi; fakat yerel ve kiiltiirel hususlar bakimindan bazi farkhiliklar icerdigi tespit edilmektedir.
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Mardin’in etnik, kiiltiirel ve sosyal 6zellikler baglaminda gesitlilik gostermesi, diizenlenen mevlit
merasimlerinde de kiigiik bazi farkliliklar tasimasini beraberinde getirmektedir. Bunun en somut 6rnegi
sehirde bir arada yasayan Kiirt, Turk ve Arap kokenli vatandaslarin duzenledikleri mevlit merasimlerinde
ana dillerinde yazilmis mevlit metinlerini okumalaridir. Bunun sonucunda Siileyman Celebi'nin Tiirkce
mevlidi, Hayderi ve Bateyi'nin Kiirtce mevlitleri, Ibn-i Hacer’in de Arapca mevlidinin okundugu tespit
edilmistir.

Mardin'de cesitli vesilelerle diizenlenen mevlit merasimlerinin niteligi konusunda; mevlidi bir
ibadet olarak degerlendiren ve bunu sadece bir gelenek olarak degerlendirenlerin yarni sira mevlidi dini
rittieller barindiran geleneksel bir uygulama olarak degerlendiren farkli gortisler bulunmaktadir. Mardin’de
insan hayatinin birgok ©nemli olay ve olgusuyla ilgili diizenlenen mevlit merasimlerinin diizenlenip
diizenlenmemesinde bir tiir serbestlik bulunmasina ragmen, digiin mevlitlerinde ve 6zellikle de taziyelerin
ardindan diizenlenen mevlitlerin yapilmasinda zorunluluk derecesinde bir egilim s6z konusudur.

Mardin’deki mevlit merasimlerinin toplumsal islevine yonelik kaynak Kkisiler tarafindan beyan
edilen diisiinceler, mevlidin salt dini bir olgudan ¢ok dini unsurlar da barindiran toplumsal bir figiir olarak
kabul edildigini ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle bakildiginda mevlit merasimlerinin toplumsal kaynasmay1
ve bireylerin aidiyet duygularmi pekistiren ¢ok énemli bir olgu oldugu sonucuna varilmaktadir.
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Fasih D.: 42 yasinda, doktora mezunu, akademisyen, Artuklu’da yasiyor.

Fatma O.: 54 yasinda, ilkokul mezunu, ev hanimi, Mazidagi'nda yagtyor.
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